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Bettina Schmitz

»Nehmen Sie’s wie ein Mann Madame ...¢

<

Geschlechterdifferenz — Geschlechtsidentitit — Geschlechtergleichheit

Einige dissidente Anmerkungen’

Mein Beitrag zur Frage der Diskriminierung ist ein
fachfremder. Ich spreche zu Thnen als eine Philoso-
phin, die sich neben anderen Forschungsschwer-
punkten auf Fragen der feministischen Theorie, resp.
der Befreiung der Frau konzentriert. Ich werde einige
Punkte aus philosophisch-feministischer Sicht be-
leuchten. Meiner Auffassung zufolge kommt dem
Recht die Aufgabe zu, den Rahmen zu schaffen, in-
nerhalb dessen sich unterschiedliche Bevélkerungs-
gruppen weitestmoglich entfalten kénnen. Einerseits
brauchen wir hierfiir immer schon einen Rahmen,
den wir gliicklicherweise auch haben. Andererseits
geht es darum, diesen Rahmen selbst zu verindern.
Dies nimmt der Begriff der feministischen Dissidenz
auf. Feministische Dissidenz bezieht sich auf die Posi-
tion in der Gesellschaft, die Frauen lange Zeit zuge-
sprochen wurde, und in der wir uns auch heute noch
manchmal wiederfinden. Dieses Aufgreifen der Tra-
dition wird jedoch mit dem Bewusstsein verbunden,
dass der Blick vom Rand oft interessantere Einblicke
und Erkenntnisse erméglicht als derjenige vom Zen-
trum aus, und dass er auch mit einer politisch-strate-
gisch interessanten Haltung verbunden ist

Wenn wir wirkungsvoll gegen die Diskriminie-
rung von Frauen vorgehen wollen, so haben wir es
mit der Frage der Geschlechterdifferenz und mit der
Entscheidung fiir eine Parteinahme zugunsten von
Frauen zu tun. Gefordert ist einerseits Gleichberech-
tigung, bzw. Chancengleichheit der Frauen und an-
dererseits, dass sie ihre, dass wir unsere Verschieden-
heit entfalten kénnen. Bereits eine einfache Uberle-
gung verweist auf die Probleme, mit denen wir es

1 Vortrag, gehalten auf dem 28. Feministischen Juristinnentag am
27/04/02 in Dortmund.

2 Ganz herzlich danken méchte ich fiir ihre Unterstiitzung bei der
Entstehung dieses Beitrags: - Ingrid Buchfeld, mit der ich schon
lange iiber das Thema der feministischen Dissidenz diskutiere;
aus dieser Arbeit ist bereits ein gemeinsamer Artikel entstanden
»LA femme n'existe pas“. Identitit, Differenz und Trauer der
Frauen. Plidoyer fiir eine feministische Dissidenz , in: Frankfur-
ter Frauenschule(Hg.), Materialienband 18, Anpassung und Dis-
sidenz, Kénigstein/Taunus 1997; — Maren Wittzack, deren Bei-
trige lange Zeit die Diskussionen des Chrysothemiskreises berei-
chert haben, insbesondere als wir bell hooks Thesen dort bespro-
chen haben; — Silvia Stoller, deren kritisches Interesse an der Poli-
tik des Gender-Mainstreamings und deren unermiidliche Dis-
kussionsfreude in einer entscheidenden Phase die Entstehung
dieses Vortrags begleitet hat.

3 Luisa Muraro in: Diotima: Jenseits der Gleichheit. Uber Macht
und die weiblichen Wurzeln der Autoritit, aus dem Italienischen

dann zu tun haben. Ob wir von Gleichheit oder von
Differenz sprechen, wir brauchen etwas, womit wir
vergleichen konnen, ein tertium comparationis, so for-
dertes unsere Logik. Nun beschreibt aber die italieni-
sche Philosophin Luisa Muraro, auf die ich am Ende
meines Vortrags noch einmal zuriickkommen werde,
die Geschlechterdifferenz als eine bzw. als dieanthro-
pologische Differenz ohne tertium comparationis,
ohne Vergleichsméglichkeit oder auch ohne Halt.?

Die Frage der Geschlechterdifferenz erzeugt eine ty-
pische Ratlosigkeit, iiber die hinwegzugehen fiir
Frauen fatal ist. Wenn wir uns gedanklich mit der Ge-
schlechtlichkeit auseinander setzen, so stellt uns dies
vor folgende Aufgabe: Was bedeutet s, dass die Men-
schen in der Regel entweder minnlich oder weiblich
sind? Gleichzeitig wissen wir nicht, was ,minnlich‘
und ,weiblich® genau bedeutet. Unsere abendlindi-
sche Tradition hat uns schlecht auf die Auseinander-
setzung mit dieser Frage vorbereitet. Wihrend sich
die Philosophie seit der griechischen Antike mit
Sprach- bzw. Vernunftbegabtheit des Menschen be-
schiftigt, ist die geschlechtliche Differenzierung bis-
lang ungedacht geblieben.* Aus diesem Grund for-
dert die italienische Philosophinnengruppe Diotima,
der auch Luisa Muraro angehért, diese als dritte
Grundbestimmung des Menschseins anzuerkennen.’

Die Diotima-Philosophinnen schliefen damit an
die Arbeiten der franzésischen Philosophin Luce Iri-
garay an, fiir die die Geschlechterdifferenz je Frage
unserer Zeit darstellt.® Ich glaube nicht, dass wir diese
Frage, unser Sphinxritsel, heute werden l6sen kén-

von Dorothee Markert und Antje Schrupp, Kénigstein Taunus
1999, Ulrike Helmer Verlag, S. 176 ff.

4 Dem widerspricht nicht, dass die Geschlechterdifferenz funktio-
nalisiert worden ist, d.h. Minnern und Frauen bestimmte Aufga-
ben zugedacht wurden. Ich erinnere an Aristoteles, der behaupte-
te, Frauen hitten weniger Vernunft als Manner. Dies zeigt be-
reits, wie der Mafistab der Mann ist und das, was gemessen wird,
die Vernunft, wihrend die Frau nur ,in Abhingigkeit von' defi-
niert wird.

5 Diotima (Philosophinnengruppe aus Verona): Der Mensch ist
zwei. Das Denken der Geschlechterdifferenz, aus dem Italieni-
schen von Veronika Mariaux, Wien 1989, Wiener Frauenverlag
(jetzt: Milena Verlag).

6 Genau genommen spricht Irigaray davon, dass diese wahrschein-
lich die Frage unserer Epoche sei, die uns Rettung bringen kénne;
Luce Irigaray: Die Ethik der sexuellen Differenz, aus dem Franzs-
sischen von Xenia Rajewski, Frankfurt a. M. 1991, Suhrkamp
Verlag, S. 11.
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nen. Wir werden aber hoffentlich auch nicht gleich in
den Abgrund stiirzen. Vielmehr hoffe ich, dass mein
Beitrag zu einigen Uberlegungen anregen kann, wie
auf der Grundlage bestehender rechtlicher Méglich-
keiten mit der weiblichen Differenz umzugehen ist.

Einige von Thnen kennen vielleicht das Lied, dem
ich meinen Titel entnommen habe. Es ist von der
Musikerinnengruppe Schneewittchen. Sie machen
sich iiber Gleichberechtigung als eine Art Trimm-
sport fiir Frauen lustig. ,Ach hertlich, Herr, das Mit-
verdienen, sie hat es geschafft. In Biiros und an
Waschmaschinen zeigt sie Doppelkraft.“ — und der
Refrain geht: ,,Nehmen Sie’s wie ein Mann Madame,
das ist Emanzipation.“ Das Problem, um das es heute
geht, nimlich dasjenige der Angleichung an den
Mann, war also bereits Ende der 70er Jahre, als dieses
Lied entstanden ist, bekannt.

Ich werde mich nun einigen Stationen dieser Frage
,Gleichberechtigung oder Angleichung’ widmen. Die
erste fiihrt uns noch etwas weiter zuriick in die Vergan-
genheit, nimlich ins Jahr 1637, als René Descartes’
Discours de la méthode erschien. Hier ist der unser neu-
zeitliches Denken bestimmende Subjektbegriff ent-
standen. Wesentlich hierfiir ist die Unterscheidung
von Geist (res cogitans) und Matetie (res extensa). Die
kartesischen Ideen haben damals die Gedankenwelt
revolutioniert und prigten in der Folge, von einigen
Abweichlern abgeschen, die Philosophie, insbesonde-
re Vorstellungen dessen, was ein Subjeke ist. Wir kén-
nen davon ausgehen, dass der Subjektbegriff, der erst
in der sogenannten Postmoderne einer systematischen
und wirksamen Kritik unterzogen wurde, hier seinen
Ursprung genommen hat. Die Trennung von Geist
und Kérper/Materie erméglichte eine Absage an die
mindestens seit Aristoteles herrschende Uberzeugung,
Frauen wiirden aufgrund ihrer kérperlichen Anders-
heit nicht nur anders, sondern weniger gut denken, sie
seien weniger vernunfibestimmt als Minner. Ein
durch Descartes geprigtes Denken brachte etwa den
kartesischen Philosophen und Schriftsteller Poulain de
la Barre zu der Aussage: ,Lesprit n'a point de sexe®.
Der Geist hat kein Geschlecht.” Eine durchaus sympa-
thische Aussage, die den sog. Gleichheitsfeminismus
vorbereitet. Im Anschluss an die kartesischen Umwil-
zungen hatte sich vor allem in Frankreich und Spanien
die Querelle des femmes genannte Debatte um die Fi-
higkeiten und die Rolle der Frau entziindet.

Soviel zu einem Aspekt der Vorgeschichte der
Frauenfrage. Nach einem kurzen Abriss feministi-
scher Positionen und Phasen, méchte ich zwei Bei-
spiele fiir den Umgang mit ,Anderen‘ vorstellen. Bei-
de Male geht es um ,Rassendiskriminierung’: zuerst

7 Nach Claudia Honegger: Die Ordnung der Geschlechter. Die
Wissenschaften vom Menschen und das Weib, Frankfurt am

einige Ansichten von Hannah Arendt zur Frage der
Farbigen in USA und dann die US-amerikanische Fe-
ministin bell hooks. Schlief8lich komme ich mit den
beiden Philosophinnen Brigitte Weisshaupt und Lui-
sa Muraro zuriick auf die Frage nach Differenz und
Dissidenz bzw. nach einem Standpunkt , Jenseits der
Gleichheit“, wie es Muraro formuliert hat.

Der Geist hat kein Geschlecht?

,wDer Geist hat kein Geschlecht®, ist eine einfache
und iiberzeugende Aussage, die auf den ersten Blick
alle Probleme bereits zu losen scheint. Auch wenn
Aufklirung und franzésische Revolution die Rechte
der Frau noch nicht verwirklichen konnten und nur
wenige sie durchdacht haben, so erscheint die Aus-
grenzung der Frauen aus der biirgerlichen Gesell-
schaft doch als ein Selbstmissverstindnis aufklireri-
scher Positionen. Es ist nur noch eine Frage der Zeit,
des Zuende-Denkens und einer diesem folgenden
Umsetzung bis Gleichberechtigung endgiiltig ver-
wirklicht worden ist. In der Tat hat es bis ins 20. Jahr-
hundert gedauert, bis Gleichheitsgrundsitze auch ge-
setzlich verankert wurden.

Wie wirksam aber kann dieser Satz ,,Der Geist hat
kein Geschlecht” in einer Wirklichkeit sein, in der
das Vernunftverstindnis — unser Verstindnis von
Geist — immer schon ein minnlich geprigtes ist?
Auch Stimmen, die behaupten, Frauen wiirden ,an-
ders® denken, sind nicht wirklich zur Ruhe gekom-
men und haben durchaus ihre Berechtigung, wenn
ein Stil oder eine Kultur des Denkens gemeint ist und
nicht ein Aufheben der logischen Gesetze, die zwei-
fellos fiir beide Geschlechter gleich sind und bleiben.
Zudem bleibt die Frage bestehen: was soll damit, mit
Behauptungen der Gleichheit auf der einen, wie auf
der anderen Seite mit denjenigen der Andersartigkeit
iiberhaupt gesagt werden? Sie wissen: die Verwirkli-
chung der festgesetzten Gleichheit ist nicht so ein-
fach. Zusatzverordnungen miissen sich darum kiim-
mern, politische Strategien entwickelt werden. Bei-
spiele sind hier etwa Gendermainstreaming oder An-
tidiskriminierungsbestimmungen.

Auch von Seiten der philosophischen Debatte ist
die Verwirklichung der Gleichberechtigung proble-
matisch. Bei der Geschlechterdebatte handelt es sich
nach wie vor um eine unabgeschlossene und vielleicht
auch unabschliefbare Diskussion. Die Maf3stibe der
Gleichheit sind zu untersuchen ebenso wie die Frage
des Geschlechts. Auf letzteres hat sich die feminis-
tisch-konstruktivistische Debatte, vor allem im An-
schluss an die Beitrige Judith Butlers, eine Zeitlang
konzentriert. Es geht etwa darum, wie Unterscheidun-
gen zwischen Mannern und Frauen, bzw. von minnli-

Main 1991, Campus Verlag, S. 87.
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chen und weiblichen Qualititen und von kérperli-
chem und sozialem Geschlecht — sex und gender— zu-
stande kommen. In einem kritischen Aufsatz zur Frage
der Strategie des Gendermainstreamingbetont die hol-
lindische Philosophin Mieke Verloo, dass ein allzu
pragmatisches Vorgehen sich schon aus dem Grund
verbiete, dass die Begriffe, die umgesetzt werden sol-
len, meistenteils mit nicht so einfach losbaren erkennt-
nistheoretischen oder auch gesellschaftlichen Proble-
men verbunden sind.? Fine an Aristoteles orientierte
Gerechtigkeitsvorstellung wird kritisiert, da deren for-
maler Charakter nicht geeignet ist, das Problem der
Assimilierung in den Griff zu bekommen.

Aus diesem Grund konzentriere ich mich heute nicht
auf die Genderdebatte, die danach fragt, was Ge-
schlecht ist, sondern ich werde aufzeigen, wie eine
Position am Rande der Gesellschaft Denken und
Handeln wirksam bestimmen kann. bell hooks ver-
folgt mit ihrem Konzept der Marginalitit ein dhnli-
ches Interesse wie Hannah Arendt mit dem Pariabe-

griff. Sowohl bell hooks als schwarze, lesbische Femi-

8 Nach Micke Verloo: Another Velvet Revolution? Gender Main-
streaming and the Politics of Implementation, in: WM Working

nistin als auch Hannah Arendt als jiidische Philoso-
phin, die aus Nazideutschland fliehen musste, haben
einen durchaus persénlichen Weg zu ihren Thesen
gehabt. Ich halte dies fest, da iiber eine zu formale
Vorstellungen von Wissenschaftlichkeit hinaus, gera-
de Frauen immer wieder darauf angewiesen sind, den
personlichen Lebensweg fruchtbar zu machen fiir
eine reale (und realistische) gesellschaftliche Verin-
derung. Was hier ausdriicklich nicht als Notésung
verstanden werden soll. Vielmehr handelt es sich bei
dieser ,Not* immer schon um eine Tugend,

Hilfreich zur systematischen Einordnung und
Beurteilung feministischer Positionen ist folgende
Dreiteilung, die eine chronologische Entwicklung
der Frauenbewegung(en) aufgreift, die aber auch
zeitlich nebeneinander vorkommende Ansitze sowie
Mischformen meinen kann.

(1) Die erste Position ist die des Gleichheitsfemi-
nismus. Kampf um Gleichberechtigung, Suffragetten-
bewegung, Erlangung des aktiven und passiven Wahl-
rechts sind die entsprechenden Stichworte; oder auch
soziologisch betrachtet: die erste Frauenbewegung.

Papers, Paper No. 5/2001, Wien 2001.
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(2) Die zweite Position konnte auch Differenzfe-
minismus genannt werden. Nachdem die wichtigs-
ten formalen Voraussetzungen erreicht waren, konn-
ten Frauen sich auf ihre Besonderheit konzentrieren
und eigene Frauenzusammenhinge und Netzwerke
entwickeln oder auch sich der Frage zuwenden, was
die Geschlechterdifferenz iiberhaupt ausmacht. Die
Soziologin spricht von der zweiten Frauenbewegung,
deren Beginn zeitlich etwa mit der Studentenbewe-
gung zusammenfillt. Auch die Chronologie zeigt,
wie die Positionen als Phasen aufeinander aufbauen.
Gleichheit und Differenz stellen keinen Wider-
spruch dar, sondern der Kampf um formale Gleich-
berechtigung ist die Bedingung dafiir, sich der Frage
der Differenz widmen zu kénnen. Jedoch wird auch
Gleichberechtigung nicht ein fiir allemal erlangt,
sondern sie muss immer wieder neu errungen oder
aktiv umgesetzt werden. Die Gefahr von Riickschli-
gen ist ebenfalls nicht auszuschliefen. Bekanntlich
gehen geschichtliche Entwicklungen nicht immer
verniinftig-folgerichtlich vonstatten, sondern es gab
und gibt Spriinge und Riickschritte.

(3) Die Frage der Vereinbarkeit von Gleichheit
und Differenz leitet bereits zur dritten Phase iiber.
Wir sind in der Gegenwartund auch bei der Leitfrage
dieses Forums angelangt. Das leidige Problem mit
der Gegenwart ist jedoch, dass uns der hermeneuti-
sche Abstand fehlt. Es ist nicht ganz einfach zu kli-
ren, wodurch sie iiber den Anspruch der Vermitdung
hinaus gekennzeichnet ist. Die US-amerikanische
Zeitschrift Hypatia hat einen Band der Frage des
Dritte Welle Feminismus gewidmet, den Third Wave
Feminisms.” Manche sprechen auch von postmoder-
nem Feminismus. Diese drei Positionen zur systema-
tischen Einordnung vor Augen zu haben, hat sich bei
der Auseinandersetzung mit Fragen der Frauenbe-
freiung immer wieder als niitzlich erwiesen.

Marginale Chancen -
Hannah Arendt und bell hooks

Lehrreich in Sachen Rassendiskriminierung ist noch
immer Hannah Arendts Little Rock Aufsatz von
1959, der den bezeichnenden Untertitel trigt: ,,Ket-
zerische Ansichten iiber die Negerfrage [wie sie das
damals nannte] und equality“."® Zum Gegenstand
hat er die Auswirkungen, die die Umsetzung einer
Entscheidung des Obersten Gerichtshofs der USA
zur Aufhebung der Rassentrennung an den offentli-

chen Schulen (von 1954) auf die betroffenen Kinder

9 Hypatia, A Journal of Feminist Philosophy, Special Issue: Third
Wave Feminisms, Summer 1997. Es ist zu beachten, dass der Ti-
tel nicht von ,dem’ Dritte Welle Feminismus spricht, sondern im
Plural Dritte Welle Feminismen nennt.

10 In: Hannah Arendt: In der Gegenwart. Ubungen im politischen
Denken II, Miinchen 2000, Pieper Verlag, S. 258-279.

hatte. Die schwarzen Kinder konnten nur unter Be-
gleitschutz in ihre Schule gehen. "' Nachdem es zu ge-
walttitigen Ausschreitungen gegen sie gekommen
wat, wurden Bundestruppen nach Little Rock ent-
sendet. Ich mochte hier nicht auf Arendts kritische
Uberlegungen zur gesetzlichen Diskriminierung und
deren Aufhebung eingehen. Dieser Aufsatz hat hefti-
ge Reaktionen hervorgerufen, und er ist bis heute
umstritten. Wichtig ist Arendts Kritik daran, mic der
Authebung der Rassentrennung gerade an den Schul-
héfen zu beginnen. ,Sind wir heute an dem Punke
angelangt, wo man von den Kindern verlangt, dass sie
die Welt verindern oder verbessern sollen? Haben
wir die Absicht, kiinftig unsere politischen Gefechte
auf Schulhéfen austragen zu lassen?® (S. 265), fragt
sie. Fiir sie bedeutet dies, dass die Erwachsenen ihre
Verantwortung fiir die Welt ebenso wie ihre Pflicht,
Kinder sorgsam in diese hineinzugeleiten, niche
wahrnehmen. Um Arendts Kritik nicht als Plidoyer
fiir eine als Schutz getarnte Diskriminierung zu ver-
stehen, ist es wichtig, die Unterscheidung zu beach-
ten, die sie trifft zwischen politischem Raum, in dem
Gleichheit notwendig ist, und gesellschafilichem
Raum, der sich gerade durch Unterschiede und die
Vielfalt gesellschaftlicher Gruppen auszeichnet.

Arendt betont die Verpflichtung des Staates,
Schwichere zu schiitzen, und nicht nur eine ange-
messene Privatsphire sondern auch die Vielfalt im
Bereich der Gesellschaft zu garantieren. Oder mit
Theodor W. Adorno gesprochen: es geht darum,
»ohne Angst verschieden zu sein“."? Unterschiedliche
gesellschaftliche Bereiche miissen beriicksichtigt
werden, in denen Gleichheit und Verschiedenheit
unterschiedlich zu gewichten sind. Selbstverstind-
lich geht es in erster Linie darum, den Kampf um
Gleichberechtigung nicht auf dem Riicken der ver-
meintlich Schwicheren austragen, die ausbaden
miissen, was die Politik versiumt hat, und denen auf-
grund bestehender Strukturen, oft doch nur der Aus-
weg bleibt, sich anzupassen. Arendt hat fiir die Frage
der jiidischen Integration das Begriffspaar Paria und
Parvenii aufgegriffen und den Parvenii als angepass-
ten Emporkémmling kritisiert, wihrend der oder die
Paria ihr Anderssein emanzipatorisch-kritisch zu
nutzen wissen."

An diese Uberlegungen Arendts schliefe bell hooks
Konzept der Marginalitit an. In einer fiir ihren wis-
senschaftlichen Zugang typischen Mischung aus bio-
grafischen und allgemeineren Uberlegungen berich-

11 Besonders eindriicklich ist das Bild eines farbigen Midchens auf
dem Schulweg, auf das sich auch Hannah Arendts Ubetlegungen
bezichen.

12 Theodor W. Adorno: Minima Moralia. Reflexionen aus dem be-
schidigten Leben, in ders.: Gesammelte Schriften. Bd. 4., Frank-
fure1980, Suhrkamp Verlag, S. 114.
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tet sie eigene Kindheitserinnerungen iiber die Zeit
der Aufhebung der Rassentrennung an den Schu-
len.’ Hooks hat es als einen schmerzlichen Verlust
erlebt, aus der Geborgenheit der ,schwarzen Schule’,
in der sie mit dem Problem der Rassendiskriminie-
rung kaum konfrontiert war, in eine gemischte Schu-
le wechseln zu miissen, in der sie sich nicht willkom-
men, nicht wohl fiihlte. Sie beschreibt das Gefiihl,
ihre eigene Geschichte verloren zu haben. Den
Schwarzen sei das Bewusstsein dafiir abhanden ge-
kommen, wer sie seien, sie seien ihrer eigenen,
schwarzen Geschichte beraubt worden, (S. 31). The
Chitlin Circuit, so der Titel des Aufsatzes, meint ein
Netzwerk schwarzer Menschen, die einander kennen
und helfen, das mittlerweile zerrissen sei. hooks be-
schreibt unterschiedliche schwarze Wege der Anpas-
sung — Arendt hitte von Parveniis gesprochen — be-
tont aber auch die Gefahren, die von Identitit aufl-
senden, postmodernen Theorien ausgehen.

Kénnen solche Uberlegungen umgesetzt werden
in ein Konzept von Gleichheit, das den unterschiedli-
chen gesellschaftlichen Gruppen ihre Identitir, ihre
positive Verschiedenheit nicht nimme? Dieser auch
ersehnte Ort der eigenen Identitit liegt meist nicht
im Zentrum der Gesellschaft, das mir manchmal oh-
nehin wie ein Fiktion vorkommt.”” Auch bell hooks
tritt selbstverstindlich nicht fiir eine Rassentrennung
ein, wie sie iiblich gewesen ist. Jedoch méchte sie ein
Konzept des Marginalen aufrecht erhalten, das nicht
nur die Schitze der eigenen Kultur zu bewahren ver-
mag, sondern auch das Anderssein als einen Ort ge-
gen Assimilation lebendig zu erhalten und zu nutzen
weifl. In dem Aufsatz From Margin to Center be-
schreibt sie das als ein Hin- und Herpendeln zwi-
schen den Rindern und dem Zentrum der Gesell-
schaft. ,,Auch ich arbeite im Zentrum®, schreibt sie
und meint damit die Universitit, an der sie beschif-
tigt ist. Es geht ihr darum, sich nicht einem kulturel-
len Mainstream auszuliefern. ,Mein Standpunkt ist
am Rande.“, schreibt sie, und weiter: ,, Ich mache ei-
nen deutlichen Unterschied zwischen der Marginali-
tit, die von unterdriickerischen Strukturen auferlegt
wurde, und der Marginalitit, die wir wihlen als Ort
des Widerstands — als Standort radikaler Offenheit
und Maglichkeiten. (S. 156).

13 Erstmals arbeitet sie mit dieser Unterscheidung in dem Werk, das
zuniichst ihre Habilitationsschrift werden sollte, das dann erst
deutlich nach Kriegsende, nimlich 1957 zuerst auf Englisch und
zwei Jahre spiter auf Deutsch erscheinen konnte. Hannah
Arendt: Rahel Varnhagen. Lebensgeschichte einer deutschen Jii-
din aus der Romantik, Frankfurt a.M.’1997, Piper Verlag, insbe-
sondere Zwischen Paria und Parvenu, S. 209-225.

14 In: bell hooks: Sehnsucht und Widerstand, Kultur — Ethnie —
Geschlecht, Berlin 1996, Orlanda Frauenverlag, darin vor allem:
The Chitlin Circuit. Uber die schwarze Community, S. 29 — 40.

15 Immer wieder geht es im Kampf gegen patriachalisch-hierarchi-
sche Strukturen darum, die Gegenseite nicht noch mehr aufzu-
bauen. Dieser Effeke ist iiberhaupt eine der Gefahren, wenn wir

Dissidenz — Identitit — Differenz

Das Paradoxe ist, dass wir einerseits, z.B. als weif3e,
ihre Privilegien nutzende Mittelstandsfrauen durch-
aus im Zentrum leben und arbeiten, und uns manch-
mal nahezu bruchlos eins fithlen kénnen mit den be-
stehenden Strukturen.' Andererseits aber finden wir
uns am Rande wieder, insofern wir uns entweder ir-
gendwie den Bereichen zugehérig fiihlen, die tradi-
tionell an Frauen delegiert worden sind, oder aber
uns daran liegt, bei aller Unterschiedlichkeit auch
zwischen den einzelnen Frauen, eine Identitit ,jen-
seits desselben‘ (Weisshaupt) zu entwickeln.

Die Philosophin Brigitte Weisshaupt schreibt:
,Meine These ist aus diesem Grunde, dass die Frau
selber Theorien, die menschliches Selbstsein und
Identitit darstellen, entwickeln muss, und dass sie
dabei eine Dissidentin ist im Verhiltnis zu bestehen-
den Theorien“ (S. 106)". Weisshaupt entwirft ein
Konzept feministischer Dissidenz, das sie u.a. aus
dem Kritikverstindnis der Aufklirung gewinnt. Sie
entwickelt dieses jedoch weiter, noch iiber die Kon-
zeption einer Dialektik der Aufklirung (Horkhei-
mer/Adorno) hinaus: ,Dissidenz ist nichts anderes
als das kritische Geschift der aufklirenden Reflexion.
[...] Dissidenz, Aufklirung und Kritik gehéren zu-
sammen. Emanzipation des Wissens stiitzt sich auf
diese negierenden Impulse. Insofern nimmt die femi-
nistische Kritik Elemente der Aufklirungstradition
auf. Dabei geht es allerdings fiir die Frau um eine be-
sondere Weise der Aufklirung, niamlich auch darum,
die sich als allgemeine Aufklirung gebirdende Auf-
klirung selber aufzukliren, um dabei sichtbar zu ma-
chen, dass die Aufklirung das Besondere des Frau-
seins gegeniiber dem Allgemeinen nicht aufgeklire
hat. Diese Aufklirung der Aufklirung ist hier spezi-
fisch und unabdingbar Aufgabe der Frau® (S. 107).

Ein Blick, der sich nicht vom Zentrum aus eins fiihlt
mit einer bestimmten Kultur, einer bestimmten Ge-
sellschaft kann meht, kann anderes sehen. Dies ist,
wenn auch zuweilen in Vergessenheit geraten, bereits
in den Prinzipien einer herrschenden Wissenschafts-
auffassung enthalten. Die Dinge anders betrachten
und vielleicht nicht sofort indern, aber doch in ihren
Maglichkeiten ausschopfen. Das meint bell hooks

uns in Kimpfen bewegen. Aus diesem Grund habe ich in meinem
Buch ,Die Unterwelt bewegen® (Aachen 2000) eine subversive
Strategie befiirwortet, auch wenn mir klar ist, dass Kimpfe oft un-
vermeidlich sind.

16 Diese Beobachtung wire im Einzelnen noch zu diskutieren, Es ist
durchaus und gerade bei erfolgreichen Frauen eine zunchmende
Unzufriedenheit mit traditionell minnlichen Verhaltensweisen
zu beobachten.

17 Brigitte Weisshaupt: Spuren jenseits desselben. Identitit und
Dissidenz, in: Psychoanalytisches Seminar Ziirich (Hg.): Bei
Lichte betrachtet wird es finster. FrauenSichten, Frankfurt 2. M.
1987, athenium, S. 105-120.
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marginale Position; das ist mit dem aufklirerischen
Programm feministischer Dissidenz verbunden. Abge-
sehen davon, dass mittels juristischer Méglichkeiten
wirkungsvolle Rahmenbedingungen geschaffen wer-
den konnen, kommt auch der juristischen Betrach-
tungsweise diese Fihigkeit des Anderssehens, jenseits
von purer Verwaltung oder Macht, zu. Wissenschaft
iiberhaupt bedient sich des Kunstgriffs ;wissenschaft-
licher Distanz’ zum Gegenstand, die also nicht vom
Zentrum aus gedacht sein kann. Dies zeigt etwa der
Begriff der hermencutischen Distanz. Es kann sich
dabei um einen zeitlichen Abstand handeln, der das
Urteil erleichtert oder auch um eine Distanz des
Standpunkts. Luisa Muraro beschreibt den ,Wahr-
heitswert’ einer solchen Sicht: ,Ich behaupte, dass je-
mand, der etwas erfahren will, einen Fehler macht,
wenn er sich auf den Standpunkt der Macht stellt”
(Muraro, a.a.0., S. 165).

Die italienische Philosophin Luisa Muraro entwirft
fiir ein feministisches Interesse in ihrem gleichnami-

18 Freiheit ist ohnehin ein wichtiger Begriff innerhalb des italieni-
schen Feminismus. Ich erinnere an die Publikation des Mailinder
Frauenbuchladens, im Original: Non credere di avere dei diritti. In
deutscher Ubersetzung: Libreria delle donne di Milano: Wie
weibliche Freiheit entsteht, Berlin 1988, Orlanda Frauenverlag,
Noch eine aktuelle Information: der im Oktober 2002 in Barce-
lona stattfindende Kongress der Internationalen Assoziation von

gen Aufsatz cinen Standpunke Jenseizs der Gleichheit.
Das heift nun gerade nicht, dass sie in Bausch und
Bogen die Vorstellung der grundsitzlichen und
grundgesetzlich zu garantierenden Gleichheit aller
Menschen ablehnt. Damit sind wir wieder an dem
fiir heute zentralen Punkr angelangt: um diese grund-
sitzlichen Annahmen auch inhaltlich zu fiillen, sind
wir auf ein nichtdiskriminierendes Verstindnis von
Differenz angewiesen.

Ich méchte abschlieffend noch einige der Thesen
Luisa Muraros darlegen, um Thnen zumindest eine
Vorstellung davon zu geben, was mit einem Jenseirs
der Gleichheit gemeint ist, und welche Fallen mit ei-
ner zu einseitigen Gleichheitsvorstellung verbunden
sind. Ich hoffe, dass Sie Méglichkeiten sehen, dies ju-
ristisch umzusetzen.

Ein Versuch Muraros besteht darin, dass sie die
Begriffe von Freiheit und Gleichheit aufeinander be-
zieht: ,Im Paradigma der Politik der Moderne ist
Freiheit ein allgemeines Menschenrecht, das wie das
ganze Rechtssystem auf dem Prinzip der Gleichheit
der Minner basiert. Die weibliche Freiheit im beson-
deren basiert auf der Gleichheit der Frauen mic den
Minnern. Aufgrund dieser doppelten Abhingigkeit
halte ich die Vorstellung von dieser weiblichen Frei-
heit nicht fiir frei“ (S. 169). Gleichheit ist ihrer An-
sicht nach nur sinnvoll, wenn sie Differenz(en) nicht
ausléscht. Muraro kritisiert eine ,,Gleichheitsverbis-
senheit® (S. 173), der es nicht gelinge den Wert der
Differenz zu bewahren. Ein weiterer Nachteil einer
einseitigen Orientierung an Gleichheit ist, dass es
noch immer hiufig so aussieht, als ob Frauen Minner
um etwas bitten miissten, dass also das Geschlechter-
verhiltnis noch immer unzutreffend entweder als ein
Verhiltnis von Titer/Opfer oder Herrscher/Be-
herrschte betrachtet wird. Das mag im Einzelfail zu-
treffend sein, kann jedoch nicht gleichgesetzt werden
mit der Geschlechterdifferenz schlechthin, die ohne
tertium comparationis auskommen muss."®

Ein Hauptproblem der um ihre Freiheit kiimpfen-
den Frauen beschreibt Muraro wie folgt: ,Es sieht tat-
sichlich so aus, als seien Frauen in einem regelrechten
Dilemma zwischen dem Wert der Differenz und dem
unverzichtbaren Prinzip der Gleichheit gefangen.“ (S.
176)". Auch ein Jenseits der Gleichbeitanzunehmen, ist
unverzichtbar, wenn wir diesem Dilemma entgehen
wollen. Umso besser einzusehen, dass ein nicht aus-
schlieflich formales Konzept von Gleichheit immer
schon mit dieser Vorstellung eines ,Jenseits’ arbeitet.

Philosophinnen (IAPh) greift dieses Interesse wieder auf und
steht unter dem Motto Die Leidenschafi fiir die Freiheir.

19 Der philosophische Ausweg, den Muraro skizziert, beginnt da-
mit, dass Differenz nicht in Opposition zur Gleichheit sondern
zu Identitit gesetzt wird. Identitdt ist als personale Identitit nur
im Spannungsfeld Identitit/Differenz méglich.





